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RESUMO: Com base no conceito de governamentalidade de Foucault, este estudo visa
uma problematizacdo da democracia contempordnea, particularmente na América
Latina, e seus dispositivos de seguranca. Propde-se uma pesquisa arqueoldgica e
genealdgica do conceito de Democracia na obra de Foucault. Baseia-se esta pesquisa
nos cursos ministrados no College de France publicados recentemente. Aceitamos a
sugestdo de Foucault de introdu¢do da no¢do de parrhesia no debate atual da
democracia.

Uma reflexao da democracia com base no pensamento de Foucault torna-se um
desafio, primeiro, porque nas suas pesquisas, cursos, publicacdes, Foucault, em raros
paragrafos, refere-se especificamente a essa forma de governo. Segundo, nos langa para
uma reflexdo, na contemporaneidade, fora daquilo que Bourdieu' denominou de

imperialismo do universal”’, a saber, o modelo norte-americano de parlamento
representativo periodicamente renovado por elei¢cdes livres e diretas, pluralismo
partidario e liberdades de expressio, em suma, das liberdades politicas liberais,

reivindica para si o universalismo politico, que lhes é concedido na atualidade.

Diferentemente de um universalismo dos valores, de natureza a-histérica, ou de
uma legitimidade procedimental, Foucault problematiza as verdades discursivas e as
praticas de governo com base nos dispositivos de poder, num dado contexto histérico,

que as atravessam. Trata-se de uma genealogia do poder.

O genealogista coloca as seguintes questdes: como e com que efeitos, o regime
democratico configurou-se um direito a verdade? Com quais objetivos, das estratégias a
que ele obedece e das programacgdes de agdo politica que sugere? Assim posto, a

democracia deixa de ser um valor universal e constitui-se um problema. A democracia
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como dispositivos de governo/verdade caracterizou-se como multiplicidade discursiva e
de préticas de governo, compreendidas no interior das mutacdes e transformacdes das
tecnologias de poder. Como exercicio de governo, na modernidade, a democracia ndo se
dissocia de um regime liberal e neoliberal, na sua modalidade representativa e

participativa, correlativo aos dispositivos de seguranca e de controle respectivamente.

Propomos neste texto um desvio da histéria dos regimes democraticos, nos
ultimos dois séculos, bem como dos diversos pensamentos, ou verdades discursivas,
acerca das modalidades de governo democritico que proliferou nesse periodo, para
seguir uma sugestdo de Foucault sob a inclusdo do termo parrhesia no debate sobre a
democracia. Para isso serd necessdrio uma recuperagdao da histéria da antiguidade e,
particularmente, da maneira de governar ou governamentalidade democrética do
periodo cldssico grego e seus desdobramentos posteriores. Para finalizar este texto
retomaremos uma atualizacdo da parrhesia no debate atual, com base numa vida de
combate e resisténcias as formas politicas existentes e de construcdo de uma vida
politica em que o corpo, a vida e a politica se compdem para configurarem-se em outras

relagdes de forcas possiveis e potentes.

A historia descontinua das verdades enunciadas nos discursos da democracia.

O debate acerca da democracia representativa, na sua vertente liberal, iniciou-se
no século XIX?. Caracterizou-se por uma ruptura na no¢do do termo democracia em
relacdo aos predecessores, particularmente Rousseau. Destacou-se a formulacdo
contrastante entre a liberdade dos antigos e a dos modernos de Benjamim Constant
(1767-1830). A liberdade politica dos modernos, segundo o autor, caracterizou-se pela
representacdo, ou seja, um governo representativo. Contudo, foi Stuart Mill (1806-
1873) quem promoveu uma articulagdo entre o liberalismo e a democracia. A
democracia seria, portanto, um governo representativo escolhido com base no sufragio e

a garantia das liberdades civis de organizacdo, pensamento e expressao.

Em meados do século XIX, na Inglaterra, os trabalhadores ingleses

desencadeiam um movimento pela liberdade de organizagdo sindical e pelo sufrdgio
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universal. A formulacdo da democracia representativa dos utilitaristas Bentham e Stuart
Mill, em que pese as diferencas entre eles, visa a enfrentar o problema de como gerir a
liberdade e evitar o dominio da maioria. Em Bentham o governo eleito pelo sufrdgio
universal com regras previstas de renovacdo evita que a tendéncia natural dos
individuos em buscar seus proprios interesses se perpetue e amplifique nos governos.
Stuart Mill compartilha com Tocqueville o temor do despotismo da maioria como
decorréncia do igualitarismo democratico. Se, por um lado, para Tocquevile a igualdade
¢ um movimento natural das sociedades, a liberdade, por outro lado, exigiria uma
intervencdo ativa. Para Mill, o governo representativo eleito por um sufragio

proporcional seria uma forma ativa de assegurar as liberdades democraticas.

Em 1942, com Schumpeter (1984), a democracia foi conceituada como um
método de governo. Essa no¢do, que o autor reputa como uma ruptura do que ele
denomina de pensamento cldssico, entenda-se o utilitarismo do século XIX, seria a
forma dos governos democréticos, no século XX. Segundo ele, a democracia “seria um
método politico, ou seja, certo arranjo institucional para alcancarem decisdes —
legislativas e administrativas — e, portanto, ndo poderia ser um fim em si mesmo, ndo
importando as decisdes que produza sob condi¢des histéricas dadas” (SCHUMPETER,
1984, p. 304). Os procedimentos democraticos sdo aqueles que asseguram o acesso € O
exercicio do poder politico as liderancas que através dos partidos disputam em um
mercado competitivo os votos da populacdo. Os procedimentos da democracia liberal
representativa sdo, portanto, a escolha das liderancas responsdveis pelo governo através

do sufragio universal e da competi¢ao partidéria.

Os defensores da democracia liberal como método de escolha das liderancas
politicas apostam nesta concep¢do como garantidora de uma alternancia estavel dos
governos. Assim, acreditam que a democracia reduzida a regras procedimentais
disciplinaria a disputa pelo poder restringindo-a a competi¢do entre partidos politicos,
bem como organizaria a liberdade politica da populagdo no sufragio universal. Trata-se
de um método de renovagdo pacifica do poder com vistas a redugdo das crises no
ambito do exercicio institucionalizado de governo, pois se pode, através de regras claras
e conhecidas, construir uma previsibilidade para os competidores no mercado politico.
Além disso, renovaria, com intervalo previsto, os governos. Com isso evitar-se-iam 0s

desgastes naturais do exercicio do governo. Esta conceituacdo de democracia como



método configurou-se no modelo liberal democritico de governo, e ela vem sendo

praticada ao longo do século XX.

A democracia como um conjunto de regras procedimentais, tal qual conceituada
por Schumpeter, aclimatou-se muito bem na modalidade atual do liberalismo. Fazer
valer tais regras tornou-se a condicdo para que diferentes atores entrassem no processo
de disputa politica com as garantias minimas de previsibilidade de que os resultados
seriam acatados. No conceito de Schumpeter a democracia perde, portanto, o seu
conteddo valorativo de cardter substantivo para traduzir-se em praticas politicas
disciplinadas por regras institucionalizadas e formalizadas em leis que lhe conferem a

legitimidade.

Contudo, Schumpeter, assim como Weber (1974) refletira anteriormente, nao
desvaloriza a presenca, tampouco a qualidade, das liderangas politica. Ambos atribuem
ao Parlamento, a competividade e ao conflito politico uma especial relevancia na
emergéncia da lideranca politica. Estes autores também detectam, com preocupagdo, o
avango da racionalidade burocritica na esfera politica. Se, por um lado, o aumento das
demandas por politicas publicas constituiu-se num dos efeitos da ado¢do dos regimes
democraticos de governo, por outro lado, tais demandas exigiram a ampliacio da
burocracia. Eis o paradoxo apontado por Weber (Ibid.), a saber, a igualdade democratica
desencadeia uma especializa¢do hierdrquica de fun¢des caracteristica das organizacoes
burocraticas. Weber advoga o fortalecimento do Parlamento como espaco de atuagdo e
emergéncia da lideranca politica. Para obstaculizar, ou deter o avanco do poder politico

das burocracias, o autor aposta na qualidade das liderancas politicas.

Vale lembrar que, particularmente em Schumpeter, o homo politicus ndo difere
do homo oeconomicus. A terminologia empregada pelo autor para a politica é toda
extraida da economia. Nota-se, por exemplo, esta conceituacdo: o empresario politico
através do partido politico disputa num mercado eleitoral competitivo os recursos de

poder, no caso o voto, para ocupar os postos de governo e a representacdo parlamentar.

Porém, a politica, particularmente a democracia liberal, vem sofrendo, desde
meados do século passado, de um processo de jurisdicializacdo cujo poder da lei advém
menos de seu cardter punitivo e mais de uma garantia da efetiva realizacdo

procedimental. A lei atua, neste caso, na reduc¢do dos riscos dos competidores no



mercado politico, a saber, ela possibilita um célculo racional dos seus investimentos,

. .3
custos e ganhos. Em suma: a lei torna-se uma regra do jogo.

Se, por um lado, o acesso aos postos de governo configura-se na regra do jogo
garantido na lei, por outro lado, a legitimidade do exercicio do governo compde-se, na
atualidade, pela institucionalizacdo de espacos de participacdo dos cidaddos nas
tomadas de decisdes politicas. No caso brasileiro, trata-se dos conselhos setoriais de
politicas publicas (em ambito municipal, estadual e federal). Cada um seja como eleitor
seja como cidaddo pertencente a segmentos de interesses especificos participa
diretamente do processo de tomada de decisdes acerca da partilha dos recursos publicos
e da formulacdo de politicas publicas. A participagdo politica é uma exigéncia da
legitimidade dos governos democriticos. A governamentalidade® - a saber, a maneira de
governar nas democracias atuais - exige procedimentos que assegurem a ampliacdo da
participacdo politica, fragmenta a populacdo em segmentos que demandam politicas
especificas, convoca os saberes da economia politica e, por fim, requer os dispositivos
de seguranca. Esses tltimos se apoiam no que Foucault (2008b) denominou de “enfor¢co

dalei™ ou racionalidade legal.

Constatamos, no presente, uma jurisdicializagdo da politica que organiza nao
somente a disputa pelos cargos de representacdo politica, mas também a participagcdo de
todos e de cada um dos cidaddaos durante o periodo de vigéncia de um mandato
Executivo ou Legislativo. Inimeros sdao os dispositivos legais que asseguram esta
participacdo. Assistimos a uma racionalidade em que a legalidade ndo se diferencia da
legitimidade, e se institucionaliza em diversos tribunais de justica responsdveis por
assegurar a chamada regra do jogo democrético, de representacdo e participacao

politicas.

Foucault (2008b) chama a aten¢do para uma novidade do neoliberalismo norteamericano na
conceituagdo de criminalidade. Esta passa a ser regida pela l6gica do homo oeconomicus, aquele cuja
conduta se orienta para maximizar o lucro e minimizar as perdas. Assim, o crime passa a ser objeto de um
“enforco da lei” (Ibid, p. 348), ou seja, o conjunto de mecanismos de a¢do para intervir no mercado do
crime e diminuir a sua oferta. O “enfor¢o” constitui um conjunto de instrumentos para dar a lei uma
realidade pratica, nos ambitos social, econdmica e politico. Cf. Foucault (2008b). pp. 347-348.

* Foucault (2008a, p. 143) criou o conceito de governamentalidade para caracterizar um modo de governo
do Estado que se dirige a populacdo, utiliza o saber da economia politica e tem por instrumento os
dispositivos de seguranga.

3 Ver a nota 3 supra.



Podemos localizar a proveniéncia de uma racionalidade politica com base em
institui¢cdes juridicas, no caso brasileiro, na constitui¢do de 1934. Nessa foi introduzido
o sufrdgio eleitoral, extensivo as mulheres e aos maiores de 18 anos alfabetizados e com
cidadania brasileira. Destaca-se, neste momento, a criagdo da Justica Eleitoral que retira
dos partidos politicos e dos poderes legislativos e executivos a conducao dos processos
eleitorais até a sua apuracdo final; tudo isso em nome de uma racionalidade isenta de
corrup¢do. Uma nova constituicdo, em 1946, que finaliza o periodo da ditadura do
Estado Novo manteve o processo eleitoral sob a condugdo dos tribunais eleitorais. A
constituicdo de 1988, apds a ditadura civil militar iniciada em 1964, torna o sufrigio
universal obrigatério para maiores de 18 anos e facultativo para analfabetos, jovens de

16 aos 18 anos e maiores de 70 anos.

Na atualidade, as gestdes municipal, estadual e federal estdo sob a chancela do
Ministério Publico responsavel pela fiscaliza de suas contas, a probidade administrativa,
o cumprimento da dotagdo orcamentdria dos valores previstos em leis complementares
dirigidos a saide, a educacdo e demais politicas publicas, bem como zela pelo
cumprimento constitucional do que se refere as modalidades participativas diretas do
cidadao nos conselhos deliberativos das politicas publicas. Uma verdadeira cultura
juridica se instalou nas esferas sejam estatais sejam de instituicdes sociais. As lutas pelo
poder nao dispensam o apelo as instancias judicidrias para obterem o selo da legalidade
e legitimidade democratica. Alids, legitimidade e legalidade, hoje, sdo enunciadas nas

verdades discursivas como equivalentes.

A democracia, hoje, caracteriza-se pela defesa das regras do jogo como garantia
aos politicos para se mobilizarem com risco calculado nas disputas politicas. Eis a
marca da racionalidade da democracia atual. Trata-se de uma modalidade de democracia
fortemente institucionalizada e juridicamente respaldada. Embora ainda permaneca a
cultura de articulacdo das préticas politicas a seus personagens, com destaque para a
qualidade da lideranga politica. Contudo, o ldcus tradicional da emergéncia destes
lideres, a saber, as disputas partidarias e eleitorais, assim como o parlamento
representativo vem perdendo, nas ultimas décadas, o prestigio politico e o monopdlio do
exercicio da politica para as redes mididticas, particularmente, a internet. Essa tltima é
um tipo de participagdo politica que coloca em xeque a necessidade da lideranca
personificada, tampouco de uma lideranga coletiva de grupos ou de partidos. A internet

tem se configurado num espaco de mobilizacdo politica para acdes de combate e



resisténcias aos espagos tradicionais de decisd@o e, ao mesmo tempo, de controle e
capturas dos fluxos politicos nas teias capitalistas de mercado e de suas modalidades de

governamentalidade.

Estamos diante do seguinte cendrio: a despersonalizacdo da politica do tipo
racional legal, associada a multiplicacdo dos dispositivos de intervengdo juridica, a
saber, tribunais superiores, tribunais regionais, Ministério Publico, etc.. Por sua vez,
prolifera uma resisténcia difusa que recusa as formas tradicionais de participagdo, tais
como, partidos politicos, sindicatos e associacdes institucionalizadas. Tais modalidades
de resisténcias se caracterizam pela recusa de jogar dentro das regras do jogo. As

resisténcias se expressam como fluxos mutdveis e heterotopicos.

Nas ultimas décadas, as lutas de resisténcias sofreram inumeras e diversas
capturas pelos dispositivos da governamentalidade estatal ¢ da economia de mercado
capitalista. Uma das mais surpreendentes formas de captura foi a traducdo das lutas
anticapitalistas dos anos 60 na férmula capitalista do desenvolvimento sustentdvel °. As
criticas das esquerdas a alienagdo e exploragdo do trabalho travestiram-se, na
atualidade, em estimulos a criatividade e ao empreendedorismo. O trabalhador, que nos
discursos da esquerda marxista era alvo de conscientizacdo para se livrar da sua
alienacdo e exploracdo, assume, agora, no discurso neoliberal ou do capitalismo de
mercado, a condicdo de capital humano e, dessa forma, torna-se responsavel por seu
sucesso ou fracassos, sendo, pois, sujeito aos investimentos de saide e educacdo ao

longo de sua vida.

Na atualidade, a pergunta que nos acompanha e o problema que a orienta é a
invencdo de resisténcias que escapam, afrontam e interceptam os mecanismos de

capturas, sejam juridicos sejam disciplinares ou de controle.

um desvio historico: a parrhesia na defini¢do da democracia.

A despeito de certo anacronismo, ou com a pretensdo de cometé-lo, podemos
empregar o termo parrhesia, na atualidade, para estabelecer um vinculo entre a verdade
professada e a prética politica. Esta relacdo traz para a discussao politica a importancia

da constituicdo de uma subjetividade ndo sujeitada aos modelos e regras impostos

o Cft. PASSETTI, Edson. Ecopolitica 5, consulta em 12 de agosto de 2013.



institucionalmente. Entenda-se a parrhesia como um exercicio da liberdade. Vale
lembrar a sua traducao para o latim, por Séneca, como libertas. Trata-se da liberdade do
combatente em franca afronta — a franqueza parresiasta - aos dispositivos de poder

encarnados em leis, normas ou numa pessoa que ocupa posicdes de poder.

Segundo Agamben, com base nas colocacdes de Nietzsche, ser contemporaneo é
manter com o presente uma relacdo de desconexdo, ou seja, de um anacronismo. Dai,
ser denominado, pelo autor, de contemporaneo aquele que por nio coincidir com o seu
tempo estd em melhores condicdes para apreendé-lo (AGAMBEN, 2010, p. 59). Eis o
que Nietzsche denomina de intempestivo. Pode-se também configurar uma atitude que
assume um pathos da distancia que, longe de ser uma postura de passividade ou
indiferenca, traduz a diferenca do combatente, disposto a ferir e colocar-se a si mesmo
em risco. Por sua vez, a contemporaneidade se inscreve no presente como O arcaico
(Ibid., p. 69), o que ndo cessa de operar nele, ou o incessante, o ndo vivido que persiste
e insiste em todo o vivido. Portanto, ser contemporaneo implica acessar um presente
que jamais estivemos. Com estas referéncias conceituais elegemos a parrhesia como fio

condutor do debate sobre a democracia.

Embora o sentido de parrhesia tenha sofrido inlimeras mudancgas, o que veremos
a seguir, esse se vincula, com mais ou menos for¢ca, a um éthos, ou conduta que
constitui a subjetividade dos protagonistas. Nesse sentido, a articulacdo entre a verdade
expressa na fala e a praticada traz para o centro da discussdo a importancia da
subjetividade, individual ou coletiva, na produ¢do de uma pratica politica. Em outros
termos, podemos afirmar uma qualidade da lideranca com base no éthos, no caso, a

parrhesia.

A parrhesia - a fala franca, o dizer-a-verdade — configura-se em uma diferenca
ética na constituicao de si ou da subjetividade. Eis um tratamento singular que Foucault
confere ao problema da verdade, ou seja, com base na sua implicagdo. Disso decorre a
distin¢do da ética com a moral. Esta tltima baseia-se na observancia de um cédigo
moral, cabendo aos individuos, tal como sdo, obedecé-lo. Nao existe um
comprometimento com aquilo que se faz e o que se fala, pois a obediéncia a um c6digo
moral, imposto por um externo, degrada a subjetividade em sujeicao. Ja a ética implica

no tornar-se aquilo que se €. Foucault insiste na articulacdo da ética com uma estética da



existéncia. No sentido da politica a parrhesia ¢ um procedimento que caracteriza o

exercicio da democracia.

De posse destas colocacdes iniciais propomos desenvolver, com base em
Foucault, o sentido de parrhesia, a partir de dois acontecimentos, a saber: o primeiro
com a emergéncia da democracia dos atenienses do século V a. C. e, o segundo, na
pratica de si do cinismo (século I). Dedicar-se ao estudo do cinismo ja revela muito do
procedimento genealdgico, pois coloca em cena saberes e préticas desqualificadas, ou
sujeitadas pelo rol de saberes eleitos como relevantes na histéria do pensamento. Mas, o
mais interessante na recuperacdo das praticas politicas dos cinicos da antiguidade € a
visibilidade, que elas propiciam, das lutas e enfrentamentos, ou seja, da memoria bruta
dos embates no interior da democracia ou de seus fracassos e desdobramentos

posteriores.

Democracia: parrhesia politica

Foucault no curso de 1983, O governo de si e dos outros, particularmente na
“Aula de 2 de fevereiro de 1983”7, parte de uma definicio de Polibio ¥ da democracia
como associacao entre dois termos a isegoria e a parrhesia. A democracia compreende,
nessa conceituagdo, a parrhesia, € nao somente uma igualdade de direito de falar, a
isegoria. E, portanto, como jogo do poder ou o seu exercicio imanente - que Foucault
conceitua de governamentalidade — que ganha destaque a parrhesia. Assim, a
necessidade de um /dgos sensato, a saber, dizer-a-verdade e a coragem de dizé-la em
meio a luta, ou disputa agonistica, que a democracia ganha consisténcia ética. Situar a

democracia nesse sentido subentende apreendé-la em seu exercicio efetivo, diferindo da

concepcdo formal de representacdo juridica-institucional.

7 Foucault, neste curso, particularmente nesta aula, discorre longamente sobre a democracia dos
atenienses do periodo Classico (século V-IV a.C.). Recupera uma definicdo de Polibio da democracia
como isegoria € parrhesia. A isegoria é um direito constitucional (politeia) de todo cidaddao tomar a
palavra nas assembleias e tribunais, enquanto a parrhesia é uma pratica de dizer-a-verdade. Trata-se de
um modo de exercicio do poder. A palavra grega dynasteia designa o exercicio efetivo do poder, seus
procedimentos e técnicas. Na dynasteia democratica, embora o direito a palavra esteja assegurado em lei,
a parrhesia é uma diferenga ética que permite a certos individuos ter uma ascendéncia politica sobre os
outros. Se a isegoria define o marco constitucional, a parrhesia é a fala livre e corajosa da atividade
politica de alguns. (FOUCAULT, 2010). Retomaremos estas no¢des no texto a seguir.

8 Polibio (200 a.C., 125 a.C.) historiador grego de nascimento, escreveu a Histéria romana, de onde
Foucault extraiu a definicdo de democracia.
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O Objetivo de Foucault no curso de 1983, O governo de si e dos outros, é
relacionar o dizer-a-verdade no procedimento de governo e a constituicdo dos
individuos na relacdo consigo € com os outros. Com isso Foucault apresenta uma
originalidade em relacdo ao tema cldssico do pensamento politico que opde governo
pelas instituicdes ao governo dos individuos, ora se posicionando em favor de uns ora
de outros. Desviando deste debate, Foucault propde um conceito novo que é o de
governamentalidade, como jogos de poder em seu exercicio efetivo: imanente, varidvel,
multiplo e reversivel. E € neste jogo que os individuos se produzem. Foucault rompe,
por um lado, com a andlise formal da representacdo juridica-institucional, e por outro,

com uma concepg¢ao substantiva do homem.

A dynasteia democrética - ou seja, o exercicio do poder na democracia -,
comporta trés niveis: primeiro, a ascendéncia de certos cidadios sobre outros, segundo,
os procedimentos pelos quais o poder se exerce - no caso da democracia ateniense trata-
se do discurso verdadeiro que persuade -, e, terceiro, diz respeito ao seu personagem
proprio na sua relacdo consigo e com os outros, isto é, no seu éthos politico
(FOUCAUT, 2010, p. 147-148). Em suma, a dynasteia diz respeito a politica nos seus
procedimentos e no jogo de poder que exige de seus componentes um
comprometimento com a verdade na relagdo consigo e com os outros. A politica neste

caso comporta, portanto, duas ordens de problemas, o da dynasteia e o da parrhesia.

E a parrhesia que garante que a democracia seja efetivamente governada e néo
seu sistema juridico-institucional. A dynasteia e a parrhesia sdo problemas de
governamentalidade. Se, por um lado, a democracia assegura institucionalmente o
direito a palavra a todos os cidaddos (isegoria), exige-se, por outro lado, daqueles que
dela fazem uso as seguintes qualidades: ser verdadeiro, ser capaz de dizer-a-verdade, ser
dedicado ao interesse geral, ser moralmente integro ou ndo corruptivel. S3o estas
qualidades que definem um parresiasta que por meio de sua parrhesia terd ascendéncia
sobre os demais cidaddos e fard com que a democracia seja bem governada.
(FOUCAULT, 2010, p. 165)9. Dai, um paradoxo da democracia, a saber, todos t€ém

igual direito a palavra, mas somente alguns podem dizer-a-verdade. Assim, no préprio

? Foucault refere-se aos discursos consagrados a Péricles, dirigidos aos atenienses e exposto por Tucidides
em “A Guerra do Peloponeso”. Esses discursos sdo os seguintes: “Aos mortos”; “Da Guerra”; “Da peste”
(FOUCAULT, 2010 p. 160). Foucault retoma os dois dltimos como exemplificacio de uma atitude
parresiasta, e, mais além, de um bom ajuste entre Democracia e parrhesia, pois revela como em meio a
liberdade da palavra se pode suportar o dizer-a-verdade, ou a fala franca.
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exercicio da democracia se introduz uma diferenca. (Ibid., p. 169). Trata-se de uma

diferencga ética.

Outro paradoxo da democracia, apontado por Foucault, estd no préprio exercicio
do poder que, no caso, comporta uma relacdo agonistica (enfrentamento), disputas,
rivalidades, conflitos que ameagam o discurso verdadeiro. Ora, sem este ndao ha
democracia, mas seu cerceamento estd inscrito na democracia em razao do seu préprio
modo de ser (FOUCAULT, 2010, p. 170). Dai, a questdo que se coloca, diz Foucault,
“como a democracia pode suportar a verdade?” (FOUCAULT, 2010, p. 160).

A Democracia teve um bom convivio com a verdade sob a lideranca parresiasta
de Péricles (século V a.C.). Contudo, no correr do periodo histérico de sua vigéncia, vai
se evidenciar uma tensdo em prejuizo de ambas. A democracia comecga a colapsar
quando a ascendéncia com base em uma diferenca ética se degrada em privilégio da
retérica demagdgica. Trata-se, primeiro, de uma inversdo da ascendéncia, isto €, por
meio do direito a palavra se pode falar qualquer coisa, em qualquer momento; segundo,
o orador ndo se compromete com a verdade, mas sim em agradar a maioria agindo como
um demagogo; terceiro, ele ndo tem a coragem de se voltar contra uma opinido da
maioria na assembleia. A diferenca ética que a parrhesia produz na igualdade da
democracia se corrompe, entdo, em uma desigualdade com base numa hierarquia em
que aqueles que ocupam os postos de direcdo ndo sdo os que se diferenciam em

qualidade ética, mas, sim, os piores que se destacam pela demagogia retdrica.

Os paradoxos expostos revelam a fragil convivéncia entre a democracia e o
discurso parresiasta (verdadeiro)'’.  Primeiro, porque introduz uma diferenca e,
segundo, porque sem discurso verdadeiro a democracia degrada-se em demagogia.
Contudo, na propria vigéncia da democracia, ou seja, no seu exercicio, o discurso
verdadeiro € ameacado. Eis um proficuo debate em torno do problema da relacdo entre a

. . 11
liberdade e o exercicio do poder.

Posto o problema da democracia conferindo destaque a parrhesia, Foucault nao
se restringe a lancar uma luz nova sobre a experiéncia politica dos atenienses, mas

coloca na agenda da atualidade um debate sobre a cesura e fragilidade do convivio entre

' Verdadeiro no sentido da franqueza e comprometimento daquele que fala com o que fala.
" Foucault retoma esse debate da parrhesia politica no curso de 1984 “A coragem da verdade” com os
exemplos de Sdécrates e dos cinicos. (FOUCAULT, 2011).
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discurso verdadeiro e democracia. Essa tltima em sua vigéncia no tempo presente estd
fortemente marcada por procedimentos e regras institucionalizadas que dispensam
qualquer vinculo com a dimensdo ética dos seus componentes, apoiando-se em aspectos
juridicos, o que denominamos acima de uma jurisdicializacdo da democracia.
Vivemos, hoje, o reinado dos tribunais e de sua racionalidade punitiva. Além da

punicdo os tribunais asseguram o funcionamento das regras do jogo institucionalizadas.

Retomando a questdao que nos acompanha, a saber, a resisténcia como o possivel

da politica, abordaremos a seguir a parrhesia cinica e o escandalo da verdade.

A parrhesia cinica e o escandalo da verdade

O 1ultimo curso de Foucault no College de France, ministrado poucos meses
antes de sua morte (fevereiro a marco de 1984), acentua uma dimensdo politica da
filosofia, do filésofo, do intelectual ou do artista. Nao se trata de vincular um
conhecimento ou saber, exclusivamente, sobre a politica ou da politica, mas atos e
palavras que dao forma a uma vida verdadeira que se manifesta imediatamente como
politica. Vidas que ndo ganham sua projecdo por serem capturadas nas relacdes de
poder e seus dispositivos punitivos ou normalizadores'?, mas, sim, vidas que no préprio
modo de viver estampado no seu corpo explodem poderes, habitos, convengdes e
valores. Nesse sentido, Foucault confere destaque, proximo da sua morte, a filosofia

Cinica.

Diferentemente de uma estratégia discursiva ou pedagdgica, cujo foco estd na
persuasdo de um interlocutor, a caracterizacdo da parrhesia deve ser buscada do lado

daquele que fala, isto é, dos efeitos que o dizer-a-verdade produz no locutor, a saber, o

2 Em “A vida dos homens infames”, Foucault destitui o privilégio da linguagem literdria e destaca a
intensidade com que lhe tocaram os discursos de “existéncias reldmpagos”, “poemas-vidas” (2003, p.
205) conservados nos registros de internacdo nos séculos X VIII. Vidas infames que, sem fama ou gldria,
ganharam relevo no momento de contato ou choque com o poder soberano. As existéncias de homens
insignificantes e seus cotidianos banais mereceram algum brilho numa relacio de assimetria
desproporcional entre as forgas em relacdo, tanto do poder dispendido pelo monarca a casos minusculos,
quanto na sua linguagem cerimonial contrastando com os furores dos suplicantes (Ibid.). A sociedade
disciplinar emprega novos dispositivos de poder para reter a vida individual e coletiva, dispensando o

espetaculo da soberania.
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risco que se corre, podendo-lhe custar até a perda de sua vida. Os parresiastas, afirma

Foucault (2010, p. 56), “sao os que no limite aceitam morrer por ter dito a verdade”.

Por sua vez, o enunciado parresiasta vai se diferenciar de uma modalidade de
enunciado denominado de performativo, por trés razdes: ndo estd codificado e
determinado, da-se por irrup¢do numa situacdo aberta para o risco; ndo se vincula a
autoridade prévia do sujeito que pronuncia, mas € um ato de risco daquele que pensando
uma verdade a exprime; por fim, aquele que enuncia ndo possui um estatuto prévio que
lhe autorize, ao contrdrio, o parresiasta é aquele que faz valer a sua propria liberdade de
falar. Como afirma Foucault (2010, p. 63) “nao encontramos no cerne da parrhesia o

estatuto social institucional do sujeito, encontramos a sua coragem’.

A fala parresidstica € aquela, segundo Foucault, em que existe um vinculo
daquele que fala com o que € dito. E mais, o que ¢ dito afeta a subjetividade daquele que
fala. A analitica dessa fala serd chamada pelo filésofo de ‘“dramatica do discurso

verdadeiro” (FOUCAULT, 2010, p. 66) B

A andlise da dramdtica do discurso define um novo percurso analitico de
Foucault em relacdo as estratégias discursivas, seus dispositivos de poder e a produgdo
do sujeito. Nos seus estudos genealdgicos, o filésofo prioriza os dispositivos de poder
que atravessam os discursos € sua producdo de verdades e sujeicdes. Nos seus cursos
de 1982, 1983 e 198414, um novo sentido analitico desponta com a dramética do
discurso, articulando trés dimensdes: ética, sujeito e verdade numa governamentalidade
multipla. Trata-se de dobrar a for¢a sobre si na producdo de uma subjetividade nao

sujeitada, e mais, na liberdade e coragem de exprimi-la.
Segue, no nosso entender, a melhor formulagao do sentido de parrhesia:

A parrhesia é uma certa maneira de falar. Mais precisamente, ¢ uma maneira de
dizer a verdade (...) tal que abrimos para nés mesmos um risco pelo proprio fato
de dizer a verdade. A parrhesia € uma maneira de dizer-a-verdade constituindo-
nos de certo modo como parceiros de nés mesmos quando falamos, vinculando-
nos ao enunciado da verdade e vinculando-nos a enunciag¢do da verdade. Enfim,
a parrhesia € uma maneira de se vincular a si mesmo no enunciado da verdade,

13 Pode-se realizar, segundo Foucault, uma andlise da dramdtica e das diferentes formas do discurso no
cientista, advinho, fil6sofo, politico, etc. A pergunta que se coloca é em que medida existe um vinculo
entre o que se fala e quem fala? E mais, o que se diz modifica o modo de ser daquele que enuncia? Trata-
se, portanto, da relag@o sujeito e verdade.

' Respectivamente dos seguintes cursos: “Hermenéutica do sujeito”, “Governo de si e dos outros”, “A
coragem da verdade”.
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de vincular livremente a si mesmo e na forma de um ato corajoso. A parrhesia é
a livre coragem pela qual vocé se vincula a si mesmo no ato de dizer a verdade,
ou a parrhesia € a ética do dizer-a-verdade, em seu ato arriscado e livre. (...) O
parrhesiasta que faz uso da parrhesia ¢ o homem veridico, isto é, aquele que tem
a coragem de arriscar o dizer-a-verdade num pacto consigo mesmo. (...) A
andlise da parrhesia é a andlise dessa dramdtica do discurso verdadeiro que
revela o contrato do sujeito falante consigo mesmo no ato de dizer-a-verdade.
(FOUCAULT, 2010, p. 63, 64, 66).

A vida dos cinicos era conhecida na Antiguidade como vida de cdo. Seus
protagonistas, desde Didgenes, no periodo Classico (século IV a. C.), assumiam esta
denominacdo Kynikos (vida de cdo). Acerca desta vida cinica ou de cdo, Foucault
destaca as seguintes caracteristicas: primeiro, ¢ uma vida sem pudor, porque desafia
habitos, costumes e leis no limite de uma reversao escandalosa da vida ndo dissimulada;
segundo, é uma vida indiferente no sentido em que ndo se apega a coisa alguma e
contenta-se em satisfazer as necessidades mais proximas da natureza; terceiro, ¢ uma
vida de discernimento, ou diacritica, isto €, vida que morde, lati, briga e capaz, assim, de
distinguir os bons e maus, os verdadeiros e os falsos entre os amigos e inimigos; e,
quarto, ¢ uma vida de cdo de guarda, ou seja, de combate, alerta e nada tranquila.

(FOUCAULT, 2011, p. 213-214).

O cinismo, em que pese a €época e os personagens distintos, caracteriza-se por
fazer da vida (bios) a manifestacdo da verdade, ou melhor, do modo de existéncia a

condicdo para o exercicio da parrhesia.

Na aplicacdo de fato dos principios da verdadeira vida, o modo de existéncia
cinica difere dos demais homens e, particularmente, dos fil6sofos. Ao apresentar sua
propria existéncia em franca ruptura com as outras modalidades de vida tradicionais,
habitualmente aceitas com seus hdbitos e convengdes, 0 cinismo pde em pauta nio o
problema da busca de outra vida, mas da vida outra. (FOUCAULT, 2011, p. 215). E
esta inversdao confere singularidade a sua vida além das profundas implicagdes para a
vida como um todo. A vida outra faz toda a diferenca em relacdo a vida de todo o

mundo.

Com referéncia a uma ética como estética da existéncia, o estilo da vida cinica
caracteriza-se como escandalo da verdade. O cinismo interessa a Foucault porque leva

ao limite a forma de vida como manifestagao da verdade. Ou seja, o parresiasta pde a si
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mesmo em risco na afirmagao de uma vida verdadeira. Tal atitude ultrapassa o marco
histérico da Antiguidade greco-romana, podendo se manifestar no ascetismo religioso

medieval, na militancia politica revoluciondria do século XIX e na arte moderna.

Foucault se interessa pelo cinismo no seu ultimo curso no College de France
como vida outra, ou vida artista, —isto €, uma estética da existéncia como escandalo da
verdade. Vale ressaltar que € no proprio corpo que a vida se tece como obra de arte. E o
corpo, bem entendido, constitui uma multiplicidade de relagdes de forcas, pulsdes e
afetos. Foucault como genealogista faz da histéria o campo da experimentacdo viva. E a
histéria efetiva ou viva, a saber, ¢ um campo de batalha, o lugar da emergéncia de
relacoes de forgcas e a proveniéncia de tipos sutis e singulares. O préprio corpo é
atravessado pela historia e ndo se reduz as leis de sua fisiologia. “Ele é formado por
uma série de regimes que o constroem; ele é destrocado por ritmos de trabalho (...) ele é
intoxicado por venenos alimentares (...) € morais; ele cria resisténcias” (FOUCAULT,
1992, p. 27). A vida como obra de arte configura-se, portanto, como inven¢ao de

resisténcias.

Para finalizar

Uma vida artista como escandalo da verdade ndo seria palatdvel ao tipo médio
das democracias neoliberais do presente. Nessas ultimas configuram-se um
assujeitamento ao consumo do mercado competitivo, como visto neste texto. A maneira
do homo oeconomicus estimula-se a formacgdo do tipo empreendedor regido pelas leis da
oferta e da procura. A democracia liberal, na atualidade, exige do cidadao a
participacdo além do processo eleitoral. Sejam decisdes politicas sejam as ofertas de
consumo de bens materiais e imateriais do mercado econdmico, tudo se move
igualmente por uma politica de consulta e participagdo constantes aos chamados
cidadaos consumidores. Tais procedimentos sdo regidos pelas ‘“regras do jogo”

juridicamente sustentadas.

As referéncias econdmicas competitivas da oferta e procura do mercado
atravessam todos os estilos de vida. Sejam eles, por um lado, individuais como
empresdrios de si mesmos — nominados como capital humano sob a égide do
empreendedorismo — sejam eles, por outro lado, coletivos, como publico de
consumidores segmentados. Enquanto subjetividade em relacio ao mercado hd uma

fragmentacdo que faz emergir uma figura nova: o dividuo, ou seja, fracdo pertencente a
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um segmento de consumidores de politicas publicas, de planos privados de saide, de
servigos privados ou estatais de educacdo, da industria do lazer e da boa forma, etc. Mas
também estes dividuos circulam nos fluxos dos bancos de dados e de controle, nas

pesquisas cientificas dos genomas humanos, dos chamados transtornos psiquicos, etc.

Diante de dispositivos tdo poderosos sobre o corpo e a vida como se dariam as
resisténcias, ou invencdo de novos possiveis, de uma vida outra, artista, ou como obra
de arte? Mas este estudo ndo termina com uma interrogacao, mas sim com a afirmagao:
uma vida outra, artista, ou como obra de arte, ndo se deixa apanhar nas teias dos
dispositivos de poder, inventa-se, a cada instante vivido, novos possiveis com todas as
maravilhas, dores, sofrimentos e intensidades préprias da vida. Tais existéncias a deriva
da vida e sdo os legisladores, artistas e inventores de si mesmos. A prépria vida que
atravessa estas existéncias singulares — vida que € mutdvel e nada virtuosa ou
moralizdvel - impulsiona as forcas e afetos de tamanha intensidade que afrontam os
modelos e extravasam os fluxos moduldveis em institui¢des de sequestro ou no mercado

.. < . . .. 15
de dividuos. Esta € a aposta, extensiva também para uma coletividade .
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